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Do Biskupow KoS$ciola katolickiego o relacjach miedzy wiara a rozumem

VI. WZAJEMNE ODDZIALYWANIE TEOLOGII I FILOZOFII
Nauka wiary a wymogi rozumu filozoficznego

64. Stowo Boze skierowane jest do kazdego czlowieka, w kazdym czasie i we wszystkich
czesciach ziemi, czlowiek za$ jest z natury filozofem. Teologia, ze swej strony, rozwija w
sposoOb $wiadomy i naukowy rozumienie tegoz stowa w §wietle wiary, nie moze sie zatem
oby¢ bez relacji z systemami filozoficznymi wypracowanymi w ciaggu wiekow, a to ze wzgledu
na pewne procedury, ktore stosuje, oraz na zadania, jakie ma do wykonania. Nie zamierzam
tu wskazywac teologom konkretnych metodologii, nie nalezy to bowiem do kompetencji
Magisterium, ale raczej przypomnie¢ pewne specyficzne zadania teologii, ktorych realizacja
wymaga odwolania sie do mysli filozoficznej ze wzgledu na nature samego objawionego
stowa.

65. Struktura teologii jako nauki wiary uksztaltowana jest przez podwojng zasade
metodologiczna: auditus fidei i intellectus fidei. W $§wietle pierwszej z nich teologia
przyswaja sobie treéci Objawienia, w miare jak s one stopniowo wyjasniane przez Swieta
Tradycje, Pismo Swiete i zywy Urzad Nauczycielski Koéciola®s. Stosujac druga zasade,
teologia stara sie spelic specyficzne wymogi rozumu przez refleksje spekulatywna.

W sferze przygotowania do wlasciwego auditus fidei filozofia wnosi wlasciwy sobie wklad w
teologie przez to, ze rozpatruje strukture poznania oraz porozumiewania sie osob, a
zwlaszcza rozne formy i funkcje jezyka. Rownie wazny jest wklad filozofii we wlasciwe
rozumienie ko$cielnej Tradycji, orzeczen Magisterium KoSciola oraz wypowiedzi wielkich
mistrzow teologii, jako ze czesto wystepuja w nich pojecia i struktury mys$lowe zapozyczone
z okre$lonej tradycji filozoficznej. W takim przypadku teolog powinien nie tylko wyja$nic¢
pojecia i terminy, jakimi Ko$cidl postuguje sie w swojej refleksji i nauczaniu, ale takze
doglebnie pozna¢ systemy filozoficzne, ktore mogly wplyna¢ ewentualnie na ksztat pojec i
terminologii, aby dzieki temu wypracowaé poprawne i spojne interpretacje.



66. W odniesieniu do intellectus fidei, nalezy przede wszystkim zauwazy¢, ze Boza Prawda,
"ukazana nam w Pi$mie Swietym i wlaéciwie thumaczona przez nauczanie Koéciola"#9, jest
sama w sobie zrozumiala, odznacza sie bowiem taka logiczng spojnoscia, ze jawi sie jako
autentyczna dziedzina wiedzy. Intellectus fidei wyjas$nia te prawde nie tylko przez to, ze
ukazuje struktury logiczne i pojeciowe twierdzen, z ktorych sklada sie nauczanie KoSciola,
ale takze i przede wszystkim przez to, ze podkresla zawarta w nich zbawcza tresc,
przeznaczong dla pojedynczego cztowieka i dla ludzko$ci. Caly zbi6r tych twierdzen pozwala
wierzacemu poznac historie zbawienia, ktorej ukoronowaniem jest osoba Jezusa Chrystusa i
Jego tajemnica paschalna. W te tajemnice chrze$cijanin wlacza sie wyrazajac przyzwolenie
wiary.

Ze swej strony teologia dogmatyczna musi umie¢ wyrazi¢ uniwersalny sens tajemnicy Boga
w Trojcy Jedynego oraz ekonomii zbawienia zar6wno w sposob narracyjny, jak i przede
wszystkim w formie argumentéw. Musi to zatem uczyni¢ postugujac sie uksztaltowanymi w
sposob krytyczny pojeciami, ktore sg powszechnie komunikowalne. Bez udziatu filozofii nie
mozna by bowiem wyjasni¢ takich zagadnien teologicznych, jak na przyklad jezyk opisujacy
Boga, relacje osobowe w lonie Trdjcy, stworcze dzialanie Boga w §wiecie, relacja miedzy
Bogiem a czlowiekiem, tozsamo$¢ Chrystusa, ktory jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym
czlowiekiem. To samo mozna powiedzie¢ o roznych kwestiach z dziedziny teologii moralnej,
gdzie bezposrednio stosowane s3 takie pojecia, jak prawo moralne, sumienie, wolnos¢,
odpowiedzialno$c¢ osobista, wina itp., ktérych definicje okresla sie na na plaszczyznie etyki
filozoficzne;.

Jest zatem konieczne, aby rozum wierzacego zdobyl naturalng, prawdziwg i uporzadkowana
wiedze o rzeczywistoSci stworzonej, o Swiecie i o czlowieku, ktora jest takze przedmiotem
Bozego Objawienia; tym bardziej tez rozum powinien by¢ w stanie wyrazi¢ te wiedze za
posrednictwem pojec i argumentow. Spekulatywna teologia dogmatyczna zaklada zatem i
implikuje okreslona filozofie czlowieka, Swiata, a w sposob glebszy bytu, oparta na prawdzie
obiektywne;j.

67. Teologia fundamentalna jako dyscyplina, ktérej zadaniem jest uzasadnienie wiary (por.
1P 3, 15), powinna starac¢ sie usprawiedliwié¢ i wyjasni¢ relacje miedzy wiara a refleksja
filozoficzna. Juz Sobor Watykanski I, nawigzujac do nauczania Pawlowego (por. Rz 1, 19-
20), zwrocil uwage na fakt, ze istnieja prawdy dostepne poznaniu naturalnemu, a zatem
filozoficznemu. Poznanie ich stanowi niezbedny warunek przyjecia Bozego Objawienia.
Badajac Objawienie i jego wiarygodnos¢, a zarazem odpowiadajacy mu akt wiary, teologia
fundamentalna winna wykazac, jak w $§wietle poznania uzyskanego dzieki wierze mozna
dostrzec pewne prawdy, do ktorych rozum dochodzi juz w drodze samodzielnego
poszukiwania. Objawienie nadaje im pelny sens, kierujac je ku bogactwu objawionej
tajemnicy, w ktorej znajduja one swoj ostateczny cel. Jako przyklad mozna tu podaé
naturalne poznanie Boga, mozliwo$¢ odréznienia Bozego Objawienia od innych zjawisk lub
uznania jego wiarygodnosci, zdolno$¢ ludzkiego jezyka do opisania w sposéb znaczacy i
prawdziwy takze tego, co przekracza wszelkie ludzkie do§wiadczenie. Wszystkie te prawdy
sklaniaja umyst do uznania, ze rzeczywiscie istnieje droga przygotowujaca go do wiary, ktora



moze doj$¢ do przyjecia Objawienia, nie uchybiajac w niczym swoim zasadom ani tez
wlasnej autonomiif®.

Podobnie réwniez teologia fundamentalna powinna wykaza¢ wewnetrzng zgodno$é miedzy
wiarg a jej fundamentalng potrzeba wyrazania sie za posrednictwem rozumu zdolnego dac
swoje przyzwolenie w sposob calkowicie wolny. Dzieki temu wiara bedzie mogla "w pekni
ukazaé droge rozumowi szczerze poszukujacemu prawdy. Tak wiec wiara, dar Bozy, cho¢ nie
opiera sie na rozumie, nie moze bynajmniej oby¢ sie bez niego; jednocze$nie rozum
dostrzega, ze musi oprzec sie na wierze, aby odkry¢ horyzonty, do ktérych o wlasnych sitach
nie moglby dotrzec"9:.

68. Teologia moralna jeszcze bardziej moze potrzebuje wsparcia filozofii. W Nowym
Przymierzu bowiem zycie ludzkie jest regulowane przepisami w znacznie mniejszym stopniu
niz w Starym. Zycie w Duchu Swietym prowadzi wierzacych do wolnosci i
odpowiedzialnoSci, ktore wykraczaja poza samo Prawo. Niemniej Ewangelia i pisma
apostolskie zawieraja zaréwno ogolne zasady chrzeScijanskiego postepowania, jak i przepisy
szczegolowe. Aby stosowacé je w konkretnych okolicznoSciach zycia osobistego i spotecznego,
chrze$cijanin musi umie¢ postugiwac sie w pelni swoim sumieniem i wykorzystywac swa
zdolno$¢ rozumowania. Oznacza to, innymi stowy, ze teologia moralna musi odwolywac sie
do wlasciwie uformowanej filozoficznej wizji natury ludzkiej i spoleczenstwa, a takze
ogoblnych zasad rzadzacych wyborami etycznymi.

69. Mozna by podnies¢ zastrzezenie, ze we wspotczesnym kontekscie teolog powinien
odwolywac¢ sie nie tyle do filozofii, co raczej do innych form ludzkiej wiedzy, takich jak
historia, a zwlaszcza nauki przyrodnicze, ktorych niezwykle postepy w ostatnim okresie
budza powszechny podziw. Z kolei pod wplywem zwiekszonej wrazliwo$ci na wiezi miedzy
wiarg a kulturg niektorzy utrzymuja, ze teologia winna czesciej siega¢ do tradycyjnych form
madros$ci, a nie do eurocentrycznej filozofii pochodzenia greckiego. Inni natomiast,
wychodzac z blednej koncepcji pluralizmu kultur, zwyczajnie kwestionuja uniwersalna
warto$¢ dziedzictwa filozoficznego przejetego przez Koscidl.

W pogladach tych, obecnych juz zreszta w nauczaniu soborowym?92, zawarta jest pewna czes¢
prawdy. Odwolanie sie do nauk przyrodniczych moze by¢ w wielu przypadkach uzyteczne,
poniewaz pozwala uzyskaé pelniejsza wiedze o przedmiocie studiéw, nie nalezy jednak
zapominad, ze niezbedne jest tu posrednictwo refleksji typowo filozoficznej, krytycznej i
zdolnej wznieé¢ sie na odpowiedni poziom ogoblnoéci. Refleksji tej wymaga zreszta takze
owocna wymiana miedzy kulturami. Pragne zwrdci¢ uwage przede wszystkim na to, ze nie
wolno zatrzymywac sie na pojedynczym, konkretnym przypadku, zaniedbujac podstawowe
zadanie, jakim jest ukazywanie uniwersalnego charakteru treéci wiary. Nie nalezy ponadto
zapominad, ze szczeg6olny wklad mysli filozoficznej polega na tym, iz pozwala ona rozpoznaé
zaroOwno w réznych koncepcjach z- zar6wno w réznych koncepcjach "nie to, co ludzie mysla,
ale jaka jest obiektywna prawda"9s. Tym, co moze by¢ przydatne dla teologii, nie sa rozmaite
ludzkie poglady, ale wylacznie prawda.



70. Temat relacji z kulturami zashuguje zreszta na osobne cho¢ z koniecznosci nie
wyczerpujace omowienie, a to ze wzgledu na jego implikacje zaré6wno natury filozoficznej,
jak i teologicznej. Doswiadczenie spotkania i konfrontacji z kulturami stalo sie udzialem
Kosciola od samego poczatku gloszenia Ewangelii. Polecenie pozostawione uczniom przez
Chrystusa, aby docierali wszena "az po krance ziemi" (Dz 1, 8), przekazujac prawde przez
Niego objawiong, bardzo predko pozwolito chrzescijanskiej wspolnocie przekonaé sie o
powszechno$ci gloszonego oredzia i zetkna¢ sie z przeszkodami, jakie wynikaly z roznic
kulturowych. Fragment z listu §w. Pawla do chrzesScijan Efezu pozwala w duzej mierze
zrozumieé, w jaki sposob pierwotna wspolnota starala sie rozwigzaé ten problem. Pisze
Apostol: "Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy, ktorzy niegdys$ byliécie daleko, staliscie sie
bliscy przez krew Chrystusa. On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czeSci
[ludzkosci] uczynit jednoscia, bo zburzyl rozdzielajacy je mur" (2, 13-14).

W Swietle tego tekstu zakres naszej refleksji rozszerza sie i ogarnia takze przemiane, jaka
dokonywata sie w poganach po przyjeciu wiary. W obliczu skarbow zbawienia, dokonanego
przez Chrystusa, upadaja bariery dzielace rézne kultury. Obietnica zlozona przez Boga w
Chrystusie zyskuje teraz wymiar uniwersalny: nie jest juz zamknieta w granicach jednego
narodu, jego jezyka i obyczajow, ale zostaje udzielona wszystkim jako dziedzictwo, z ktorego
kazdy moze swobodnie czerpaé¢. Wszyscy ludzie, wywodzacy sie z roznych krajow i tradycji,
zostaja powolani w Chrystusie do udzialu w jednosci rodziny dzieci Bozych. To Chrystus
pozwala dwom narodom stac sie "jednym". Ci, ktorzy byli "dalecy”, stali sie "bliscy" dzieki
nowej rzeczywisto$ci, ustanowionej przez misterium paschalne. Jezus obala mury podzialow
i zaprowadza nie znang dotad i doskonala jednos$¢ przez uczestnictwo w Jego tajemnicy. Ta
jednosc¢ jest tak gleboka, ze KoSciol moze méwic za $w. Pawlem: "nie jesteScie juz obcymi i
przychodniami, ale jesteScie wspolobywatelami Swietych i domownikami Boga" (Ef 2, 19).

W tym jakze prostym stwierdzeniu zawarta jest wielka prawda: ze spotkania wiary z r6znymi
kulturami zrodzila sie w praktyce nowa rzeczywistos¢. Kultury, jesli sa gleboko zakorzenione
w ludzkiej naturze, odznaczaja sie typowa dla czlowieka otwarto$cia na wymiar uniwersalny
i na transcendencje. Sa to zatem rozne drogi wiodgce do prawdy, niewatpliwie przydatne
czlowiekowi, jako ze ukazuja mu wartosci, dzieki ktorym jego zycie staje sie coraz bardziej
ludzkieo4. Ponadto kultury, jesli odwotuja sie do warto$ci dawnych tradycji, kryja w sobie
chocby w sposob posredni, co nie znaczy mniej realny odniesienie do znakoéw obecnosci
Boga w przyrodzie, co widzieliSmy juz wczeéniej, méwigc o pismach madrosciowych i o
nauczaniu §w. Pawiw

71. Pozostajac w $cistym zwigzku z ludZmi i z ich historig, kultury podlegaja takiej samej
dynamice, jaka wystepuje w dziejach czlowieka. Tak wiec mozna w nich dostrzec
przeksztalcenia i procesy rozwojowe dokonujace sie w wyniku kontaktéw miedzy ludzmi,
ktorzy przekazuja sobie nawzajem rozne modele zycia. Kultury czerpig pokarm z
przekazywania wartosci, za$ ich zywotnos¢ i przetrwanie zalezy od ich zdolno$ci otwarcia na
przyjecie nowych elementow. Jak wyjasni¢ te dynamike rozwoju? Kazdy czlowiek jest
wlaczony w jaka$ kulture, zalezy od niej i na nig oddzialuje. Czlowiek jest jednocze$nie
dzieckiem i ojcem kultury, w ktorej zyje. We wszystkie przejawy swego zycia wnosi cos, co
odroznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na tajemnice i nieugaszone



pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda kultura kryje w sobie i wyraza dazenie do jakiej$
pehi. Mozna zatem powiedzie¢, ze w samej kulturze zawarta jest mozliwo$¢ przyjecia
Bozego Objawienia.

Rowniez sposdb, w jaki chrzeScijanie przezywaja swoja wiare, jest przenikniety przez kulture
otaczajacego ich Srodowiska. Z kolei sam sposéb przezywania wiary stanowi rowniez jeden z
czynnikow, ktore stopniowo ksztaltuja cechy tej kultury. W kazda kulture chrzescijanie
wnosza niezmienng prawde Boga, ktérag On sam objawil w dziejach i w kulturze okre$lonego
narodu. W ten sposob w kolejnych stuleciach wcigz na nowo dokonuje sie wydarzenie,
ktorego $wiadkami byli pielgrzymi przebywajacy w Jerozolimie w dniu Piec¢dziesigtnicy.
Shuchajac apostolow, zapytywali: "Czyz ci wszyscy, ktorzy przemawiaja, nie sa
Galilejezykami? (...) Jakzez wiec kazdy z nas slyszy swoj wlasny jezyk ojczysty? Partowie i
Medowie, i Elamici, i mieszkancy Mezopotamii, Judei oraz Kapadocji, Pontu i Azji, Frygii
oraz Pamfilii, Egiptu i tych czeéci Libii, ktére leza blisko Cyreny, i przybysze z Rzymu, Zydzi
oraz prozelici, Kretenczycy i Arabowie slyszymy ich gloszacych w naszych jezykach wielkie
dziela Bozzyk" (Dz 2, 7-11). Ewangelia gloszona w réznych kulturach domaga sie wiary od
tych, ktorzy ja przyjmuja, ale nie przeszkadza im zachowac wlasnej tozsamosci kulturowe;j.
Nie prowadzi to do zadnych podzialow, poniewaz cechg wyr6zniajaca spolecznosc
ochrzczonych jest powszechno$c, ktora potrafi przyjac¢ kazda kulture, wspomagajac rozwoj
tych jej elementow, ktore posrednio prowadza ja do pelnego wyrazenia sie w prawdzie.

Wynika stad, ze okreSlona kultura nigdy nie moze sie sta¢ kryterium oceny, a tym bardziej
ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do Objawienia Bozego. Ewangelia nie
przeciwstawia sie danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie chce pozbawiac jej
wlasciwych dla niej tredci ani narzucac jej obcych, niezgodnych z nig form. Przeciwnie,
oredzie gloszone przez chrze$cijanina w $wiecie i w réznorodno$ci kultur stanowi prawdziwa
forme wyzwolenia od wszelkiego nieladu wprowadzonego przez grzech, a zarazem
powolania do pelni prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie
pobudza je do otwarcia sie na nowo$¢ ewangelicznej prawdy, aby mogly zaczerpna¢ z niej
inspiracje ni prawdy. To

72, Fakt, ze misja ewangelizacyjna napotkala najpierw na swej drodze filozofie grecka, nie
oznacza bynajmniej, iz nalezy odrzuci¢ wszelkie kontakty z innymi szkolami myslenia.
Dzisiaj, w miare jak Ewangelia dociera do obszarow kulturowych pozostajacych do tej pory
poza zasiegiem oddzialywania chrzeécijanistwa, nowe zadania otwieraja sie przed
inkulturacja. Nasze pokolenie staje wobec podobnych problemow, jakim musial sprostaé
Kosciol pierwszych wiekow.

Mysle tu przede wszystkim o krajach Wschodu, niezwykle bogatych w bardzo dawne
tradycje religijne i filozoficzne. Szczego6lne miejsce wérod nich zajmuja Indie. Z wielka
duchowa energia mys$l hinduska poszukuje doswiadczenia, ktore wyzwalajac czlowieka z
ograniczen czasu i przestrzeni mialoby warto$c absolutng. W dynamice tych dazen do
wyzwolenia osadzone sg wielkie systemy metafizyczne.



Zadaniem dzisiejszych chrzescijan, zwlaszcza w Indiach, jest wydobycie z tego bogatego
dziedzictwa elementéw zgodnych z ich wiara, aby mogly one wzbogaci¢ mysl chrzescijanska.
W tym procesie rozeznania, inspirowanego przez soborowa Deklaracje Nostra aetate, winni
kierowac sie okreslonymi kryteriami. Pierwsze z nich to kryterium uniwersalizmu ludzkiego
ducha, ktérego podstawowe dgzenia mozna odnalez¢ w niezmienionej postaci w najbardziej
roznorodnych kulturach. Kryterium drugie, wynikajace z pierwszego, jest nastepujace: kiedy
Kosciél styka sie po raz pierwszy z wielkimi kulturami, nie moze wyrzec sie tego, co zyskal
dzieki inkulturacji w mysli grecko-lacinskiej. Odrzucajac to dziedzictwo sprzeciwilby sie
opatrznoSciowemu zamystowi Boga, ktory wiedzie swdj Koscidt po drogach czasu i historii.
To kryterium zreszta obowiazuje Kosciot kazdej epoki, takze Koscioél jutra, ktory bedzie
bogatszy o to, co zyska dzieki dzisiejszym kontaktom z kulturami wschodnimi, i z tego
dziedzictwa zaczerpnie nowe wskazania, aby nawigza¢ owocny dialog z kulturami, jakie
ludzko$¢ zdota wytworzy¢ i rozwingé w swojej wedrdéwce ku przyszlosci. Po trzecie wreszcie,
nalezy zwazaé, aby nie myli¢ stusznej troski o zachowanie specyfiki i oryginalnosci mysli
hinduskiej z pogladem, ze dana tradycja kulturowa powinna pozosta¢ zamknieta w swojej
odrebnosci i umacniac sie przez opozycje wobec innych tradycji, co byloby przeciwstawne
samej naturze ludzkiego ducha.

Wszystko co powiedzieliSmy o Indiach, dotyczy takze dziedzictwa wielkich kultur Chin,
Japonii i innych krajow Azji, a takze dorobku tradycyjnych kultur Afryki,
rozpowszechnianych gléwnie droga przekazu ustnego.

73. Jak wynika z tych rozwazan, pozadana wiez miedzy teologia a filozofig nalezy
rozpatrywa¢ w dwukierunkowym odniesieniu: punktem wyjscia i pierwotnym Zrodlem dla
teologii musi by¢ zawsze stowo Boze objawione w dziejach, a ostatecznym celem nic innego
jak zrozumienie tegoz stowa, stopniowo poglebiane przez kolejne pokolenia. Z drugiej
strony, skoro stowo Boze jest Prawda (por. J 17, 17), to do lepszego zrozumienia go
przyczynia sie z pewnoscia ludzkie poszukiwanie prawdy, czyli refleksja filozoficzna,
prowadzona zgodnie z wlasciwymi jej zasadami. Rzecz nie w tym, aby w wywodzie
teologicznym postuzy¢ sie po prostu jednym czy drugim pojeciem albo wycinkiem
wybranego systemu filozoficznego; istotne jest, aby rozum osoby wierzacej wykorzystywal
swoja zdolnos¢ do refleksji w poszukiwaniu prawdy, w ramach procesu, ktoéry wychodzac od
stowa Bozego, zmierza do lepszego zrozumienia tego stowa. Jest przy tym oczywiste, ze
poruszajac sie miedzy tymi dwoma biegunami stowem Bozym i jego coraz lepszym
rozumieniem rozum jest jak gdyby chroniony i w pewnej mierze prowadzony, dzieki czemu
moze unikaé¢ drog, ktore wywiodlyby go poza obszar Prawdy objawionej, a ostatecznie poza
obszar prawdy w najprostszym sensie tego stowa; co wiecej, jest pobudzany do wejécia na
Sciezki, ktorych istnienia sam nigdy by sie nie domyslil. Dzieki takiej relacji ze stowem
Bozym, ktore jest punktem wyjscia i celem, filozofia zostaje wzbogacona, poniewaz dzy tymi
dwoma biegunami - stowem

74. Potwierdzeniem owocnosci tego rodzaju wiezi jest osobiste do$wiadczenie wielkich
chrze$cijanskich teologow, ktorzy wyro6znili sie takze jako wybitni filozofowie, pozostawili
bowiem pisma spekulatywne tak wielkiej wartosci, ze wolno ich poréwnywa¢ do mistrzow
filozofii starozytnej. Dotyczy to zar6wno Ojcow KoSciola, wérod ktorych trzeba wymienié



przynajmniej imiona $w. Grzegorza z Nazjanzu i $w. Augustyna, jak i Doktoréw
Sredniowiecznych, zwlaszcza wspaniatej triady $w. Anzelma, Sw. Bonawentury i $w. Tomasza
z Akwinu. Przejawem owocnej relacji miedzy filozofia a stowem Bozym s3 tez Smiale
poszukiwania podjete przez myslicieli blizszych nam w czasie, sposréd ktérych cheiatbym
wymieni¢ takie postaci, jak John Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain,
Etienne Gilson i Edyta Stein w §wiecie zachodnim, a w kregu kultury wschodniej uczonych
formatu Wladimira S. Solowjowa, Pawla A. Florenskiego, Piotra J. Czaadajewa, Wladimira
N. Losskiego. OczywiScie, powolujac sie na tych autoréw, obok ktoérych mozna by wymienié¢
jeszcze innych, nie zamierzam bynajmniej wyrazi¢ aprobaty dla caloksztalttu ich pogladéw,
ale jedynie wskazac ich jako znamienne przyklady pewnego typu refleksji filozoficznej, ktora
wiele zyskala dzieki konfrontacji z prawdami wiary. Jedno jest pewne: zapoznanie sie z
droga duchowego rozwoju tych mys§licieli przyczyni sie do postepu w poszukiwaniu prawdy i
pozwoli lepiej wykorzystac osiagniete rezultaty w stuzbie czlowiekowi. Wypada sobie zyczy¢,
aby ta wielka tradycja filozoficzno-teologiczna znalazla dzisiaj i w przyszlosci kontynuatorow
i badaczy dla dobra Ko$ciota i ludzkosci.
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